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La significacion del retorno a lo religioso en lospaises islamicos

Dos grandes tendencias dominan hoy en dia el debhte el islamismo. La primera ve en
éste la sefial de la persistencia en las sociedadsslmanas, y por consiguiente en el
Islam, de concepciones teocéntricas tradicion&keslamismo no seria, en este caso, mas
gue la manifestacion de la evolucion natural désiam refractario a la secularizacion y a
la modernidad. La segunda tendencia es la quendetiel retorno al Islam como una
recuperacion de la identidad o, si se prefierdadmitenticidad, entorpecida hasta hace bien
poco por la alienacion politica y cultural surgidea mas de un siglo de colonizacion.
Contrariamente a la primera interpretacion, pareuk el islamismo constituye la prueba
del estancamiento del mundo musulman y de su rechda modernidad, el retorno al
Islam se percibe como un acto positivo, puestoesus paso obligado para reencontrar una
subjetividad maltratada y abrirse plenamente addemidad.

A mi entender, ni una ni otra de las dos teoriflsjeela realidad. El islamismo no prueba

en ningun caso la ausencia de secularizacion meetazo a la modernidad en las

sociedades musulmanas. No es tampoco la manif@stdeiun retorno natural a una cierta
autenticidad. La historia social de los musulmanasstra claramente, como voy a intentar
probar, que, por una parte, ha existido admiragidnla modernidad, y de hecho es el

Gnico punto importante en el orden del dia del mumdsulman desde hace como minimo
un siglo y medio; y que, por otra parte, la ideadiden lugar de constituir una autenticidad
o de fundirse en un patrimonio cultural inmutalge,una categoria sociohistorica que se
determina en relacion al otro y, por consiguientanbia de contenido y de referencias en
funcion del cambio o de la multiplicacion de lasehs de enfrentamiento. No se reduce,
pues, a una cierta idea de fidelidad a un tipoutierepresentacion inmutable.

Es cierto que algunos sectores religiosos, éticpsigologicos permanecen mas 0 menos
impregnados por la concepcidn teocéntrica, peroepoesentan la corriente principal. La

vida economica, politica, social y cultural estd lem dia fuertemente marcada por la
modernidad.



Es cierto que en el retorno al islamismo se puedpechar un deseo de autenticidad y
cierta nostalgia del pasado, pero no es esto loriapte. El vector real de la vida cultural

en las sociedades musulmanas, como en todas |le&dades, es la aspiracion a la

modernidad como lo Unico susceptible de fundaragswon politica eficaz. La verdadera

identidad que buscan tanto los partidarios delmsmo como los de otras corrientes

ideoldgicas es la Contemporaneidad: la validaciérsus esfuerzos en una temporalidad
gue se impone, independientemente de cualquiedactabjetividad.

Mi tesis es que el islamismo no es, pues, ni laesipn de un defecto de nacimiento de un
Islam refractario a la secularizacion, ni la culagidn de un retorno triunfal a la verdad del
Ser. No es ni la manifestacion del rechazo a laemodad, ni la prueba de una feliz
reconquista de la identidad. Es la expresion detalee inscripcion en una nueva identidad
frente al vacio al que conduce una modernidad nwahirthda, estratificadora y
devastadora. Es el producto de una crisis que pafaela religion y llega mas alla de la
busqueda de una nueva religiosidad.

En estas condiciones, el verdadero problema quneselantea no es explicar, a la manera
de los reformadores de finales del siglo XIX, paé el pensamiento musulman no se ha
renovado, sino saber por qué una gran parte deifgao musulmana tiende a rechazar, un
siglo més tarde, los espectaculares logros quemiasulmanes han conseguido, por si
mismos, en este Ultimo siglo. ¢ Se trata del retded@spectro islamico y del resurgimiento

de un tradicionalismo religioso jamas vencido, araga de la reaccion ideolégica a un

fracaso historico, explicable politicamente? Ensegundo caso, la cuestion concierne
menos al Cordn o a la estructura dogmatica deh|dglme a las sociedades musulmanas y a
las condiciones de su evolucion en el siglo XXpedblema que se plantea no es el del
pensamiento religioso, que se ha encontrado, camoualquier otro sitio, fuertemente

marginado, es el del modernismo o del pensamiewidemo que rige el destino de estas
sociedades desde hace dos siglos (2).

La secularizacion de las sociedades musulmanas

Hasta inicios del siglo XIX, la religion dominabaoropletamente las sociedades
musulmanas. Sin hablar de la vida espiritual ygiesia en sentido estricto, del Islam
dependia la constitucion de todos los elementossagios a la organizacion social: los
cuadros institucionales, los conceptos y los valofanto la educacién como la formacién
cientifica, tanto el funcionamiento del sistemagiad como la legitimacion del poder y de
la politica, tanto la organizacion de las redesimtercambios comerciales como las
comunicaciones culturales entre sociedades muydasj tanto la formalizacion de
relaciones intercomunitarias como las relaciones @oexterior, formaban parte de sus
prerrogativas.

A la cabeza de la institucion religiosa, los ulemasstituian el componente principal de la
élite politica. Y mientras estos se ocupaban derfaalizacion del cuerpo del Estado en los
campos que forman la estructura de un Estado sl@gede lo sagrado, la enseflianza, la



educacion y la jurisprudencia—, los jeques de tder@es misticas, verdadero Estado dentro
del Estado, imperaban sobre extensas redes sulgestdlegando hasta lo mas profundo
del espiritu de estas sociedades. Todo el eddicaial, tanto en sus fundamentos morales
como en sus instituciones, descansaba en la religge empapaba de su atmosfera.

Pero entonces llega la hora de la verdad: tomadsaddo por la modernidad, este edificio
secular, agotado y congelado, ni siquiera tendn@do de renovarse. Desde finales del
siglo XVIII empezard a crujir bajo el doble choqoen la expansién econdémica del
capitalismo competitivo y con la expansion politnciitar de la Europa conquistadora.

Antes que se escribiera el primer articulo sobrendalernidad o la secularizacion, y sin
siquiera tener tiempo de poner en duda el estaktia religion o el papel del clero, los
poderes existentes, sorprendidos por el aterradorenato de poderio de Occidente, se
pusieron a desmantelar, exactamente como hizo Guolaen la URSS este fin de siglo, su
sistema.

La serie de reformas, que comienzan por el esiatiksto de un nuevo orden militar en
Estambul, barren tanto el prestigio como la infeiande los ulemas. Se les obliga a
abandonar, progresiva pero rapidamente, todasihesohes que eran la base de su poder:
ensefianza, educacion, jurisdiccion social y palitd).

Méas aun, algunos ulemas, los mas instruidos sira,dddfienden, de acuerdo con los
soberanos o en su contra, y en nombre de la mejita¢causa de la reforma, al precio, para
algunos, de su propia vida. No era tanto la apbcacde una ley religiosa lo que les
motivaba, como la ola de colonizacion vendra aiomiaf, sino la preservacion de una
cierta idea de la independencia y la perennidadusesociedades y Estados. Se puede
incluso decir que la renovacion de la religion s@loia interés para ellos como medio de
forjar una identidad nacional y mantener la colresi® una sociedad musulmana en plena
descomposicién. Asi aparece la ideologia de la riRefomusulmanalglah), a cuyo
alrededor se reconstruiran la élite social y praitiecapitada y los nuevos poderes.

La decadencia evidente, desde fines del siglo Xd#l las instituciones tradicionales y la
ausencia de un verdadero clero musulman, organigaciwherente, hacian mas facil la
accion de las autoridades. En tanto en cuantodaicipn a las reformas se concentraba en
el circulo estrecho del alto funcionariado, ligadioectamente al Estado, no podian
expresarse abiertamente contra éste sin exponelsg peores riesgos. Por lo cual la
oposicién no sobrepaso el nivel de las resisteraspsradicas o de retaguardia. Asi, desde
mediados del siglo XIX, la iniciativa histérica ba mantenido, incluso en las fases mas
criticas, en el campo de los modernistas y losrmégtas (3). Los conflictos ideoldgicos
que se desarrollardn paralelamente a las reformasrgn un debate que enfrenta a los
reformistas moderados y los radicales, a los llbsra los revolucionarios, y que se centra
basicamente en la definicion de los objetivos ylake medios, mas que en los fines
buscados. La idea de cambio trasciende todas l@sgéncias en materia de creencia,
puesto que se percibe como una cuestion de vidaiartenpara la misma civilizacion
musulmana.



El proceso de modernizacion y, como consecuentiproeeso de secularizacion de las
sociedades musulmanas, se refleja en la dominaoidesiva de las tres grandes ideologias
modernistas que cubren las tres principales faskesagnbio. La primera, alentada por los
ulemas modernistas y reformistas, se esfuerzaracded corrientes conservadoras y las
cofradias sufies, y en alianza con el poder polifio grupos laicos aun muy minoritarios,
en trazar la via intelectual de la reforma. El meiemo islamico constituye la primera
version de la fecundacion del patrimonio juridiedégico musulman por el racionalismo
moderno. Frente a una vision fatalista, nacidaadenion de un formalismo juridico estéril
y de un misticismo confusionista, que domina leraot fase del pensamiento musulman,
la ideologia modernista afirma la primacia de nay de la interpretacion tradicional de
los textos sagrados. Para ir mas alla de las escyalidicas y misticas dominantes, el
reformismo islamico anuncia el retorno a las fugrde la fe, el Coran y el Hadiz, y
rehabilita el concepto dgtihad o esfuerzo de interpretacion personal y raciorste Bacer
tabla rasa de las interpretaciones dominantes basctaramente la adaptacion del
pensamiento clasico a los valores y técnicas modet extraordinario despliegue de este
nuevo pensamiento y el éxito que iba a encontraprécticamente todos los paises
musulmanes desde finales del siglo XIX atestiguprtdundidad de las aspiraciones de
todos los musulmanes al cambio. Este nuevo penstoes, en realidad, inseparable de las
reformas que iban a trastornar las sociedades masak (4).

En los paises arabes también veradn la luz las mism@rmas. Incluso seran mas
vigorosas, como en Egipto, donde el Pacha Muhamitiadcomete, desde su acceso al
poder en 1805, una accion de modernizacién acelanagb primer acto no es otro que la
liquidacion fisica, en 1811, de la vieja aristo@anameluca, seguida por el sometimiento
total de los ulemas. Sin ningun afan de saber acsion estaba de acuerdo, o no, con los
preceptos del Coran, el nuevo gobernador de Egiptprende la modernizacion de su
ejército con la ayuda de expertos europeos, lacolde las viejas formas de propiedad
de la tierra, la imposicion de nuevas reglas eadainistracion, la transformacién del
sistema fiscal, la fundacién de una industria cwimilitar bajo el control directo del
Estado, la instauracién de un sistema de escat&izaacional, que incluye a las nifias, el
envio a paises europeos de centenares de begipo®msg para que se familiaricen con las
ciencias modernas (5).

El éxito inicial de estas reformas convertira apmien una de las potencias mas activas del
Mediterraneo. Le lleva incluso a acariciar el suef@oderribar la Sublime Puerta y a
atacarla en su capital, llegando a construir udaagro imperio a sus expensas. El Cairo
es, desde la segunda mitad del siglo XIX, el foeadl gran renacimiento cultural que atrae
a los elementos mas activos de la élite arabe)dehte Proximo al Magreb. Y, de todo el
mundo musulmén, es en esta capital de la moderdizdonde la ideologia y la doctrina
dellslah (Reformismo) toma su forma mas acabada.

A la cabeza de este movimiento reformador esté@lad emblematica de Yamal al-Din al-
Afgani (m. en 1897). Su contribucién fundamentaktti menos teoldgica que intelectual
y politica. Con sus vehementes y repetidos ataqués inercia de los ulemas y a la
corrupcion de los gobiernos musulmanes, al-Afganiamplificado la ya de por si gran
voluntad de reforma. Sus sucesores, Muhammad Apgdubn 1905) y Rachid Rida (m. en
1935), en el Oriente Proximo, Ben Achour y Ben Bagh el Magreb, se preocuparan por



dar allslah sus formas doctrinales dentro del conjunto del rouawhbe. Tanto para al-
Afgani como para Abduh, el laicismo es una invendél Islam, incluso su esencia (6).

El nacionalismo es la consecuencia directa e iodireen los paises musulmanes, del
reformismo. En todos los paises musulmanes el m&aro le prepara el terreno al
nacionalismo. ldea modernista vestida de islamisghegformismo ya no es una ideologia
eficaz. La alianza tradicional de reformistas ydaj sellada antafio contra las fuerzas
religiosas y politicas del inmovilismo, ya no epaa de hacer progresar el esfuerzo de
modernizacion. El deseo de modernidad, para afsenards tenazmente, se afirmaré bajo
la sombra de la ideologia nacionalista, mas comseely sin duda alguna mas moderna, al
proyectar de lleno a las sociedades musulmanalssagieXX.

Contrariamente al reformismo musulman, que habimldeque luchar contra los ulemas

anquilosados y las 6rdenes misticas, muy popuéards época, el nacionalismo se impone
desde el inicio como un movimiento popular y couasigin dificultad suscitar la adhesion,

incluso el entusiasmo, de las masas. Las corriealiggsas, incluyendo aquéllas que han
continuado predicando el reformismo y que no estadra ningin modo opuestas a la
modernizacion, apareceran cada vez mas como fueesionarias y se situaran

mayoritariamente contra el nacionalismo. Pero @ @stle costara ningun trabajo vencerlas.
La represion juega su papel sin duda, pero sutdetieme por causa principal el deseo de
los pueblos de acceder a la modernidad y de slardaismo.

El kemalismo es el ejemplo tipico. Aunque los otrasionalismos aparecidos en los paises
musulmanes no se hayan atrevido jamas a llegdej@como lo hizo Mustafa Kemal, el
deseo de hacerlo era igual de grande, y el modeloachbio que Kemal propone sigue
siendo vdlido para todos. Se trata esencialmentpoder fin al debate intelectual para
concentrar todos los esfuerzos en la puesta erhmale un sistema politico y econémico
nuevo y moderno. Poco importan los argumentosif$do las justificaciones religiosas o
morales. Lo esencial es lograr la modernizaciéredédo y sobre todo de la economia. Es
en nombre de esta modernizacion radical y gracieBaaque se elaboraran las grandes
politicas de las élites en el poder: liquidacignmedad de los vestigios del antiguo sistema
comunitario, religioso y feudal, establecimiento wte poder autoritario o resueltamente
dictatorial, y concentracion de todos los podemsmanos de un hombre providencial,
padre, hermano mayor de los ciudadanos o gran ¢amntsapor la nacion.

El nacionalismo, en tanto que ideologia y en tajte politica y Estado, viene a completar
y reforzar la obra de reforma y de modernizacidigntras que el reformismo se convierte
en caduco por sus mismas realizaciones. Kemal rktgtl881-1938) ya no necesita
justificacién religiosa alguna para actuar. La Idgéa nacionalista ya es suficiente
motivacion.

Bajo el nacionalismo los métodos reformistas cqu#so a los métodos revolucionarios,
gue conducen, en el kemalismo, a la espectacutdiciim, en 1924, del califato y del

derecho musulmén, y, entre otras cosas, al estaideto de una legislacion Unica y laica:
supresion de los tribunales religiosos, adopcidncdkendario occidental, abandono del
alfabeto arabe y fundacién de un Estado oficialmentcional. El proceso que conduce a



Turquia a la revolucion nacionalista republicanaiga de Mustafa Kemal se reproducira
en las otras sociedades musulmanas con mayor a @etwmo fortuna.

En el mundo musulman hard falta esperar a la Ikegiel Nasser y de la revolucion

nacionalista egipcia, demorada medio siglo por danidacion britdnica, para dar a la

ideologia del nacionalismo arabe una forma acalstalar y resueltamente nacional. Un
kemalismo moderado y popular se desarrolla en wdmundo arabe, relegando a un

segundo plano la historia y la ideologia politidasinspiracion religiosa. Los Hermanos

Musulmanes, partido politico islamista importante esa época en todos los paises del
Oriente Proximo, ve socavadas sus posiciones bajrdsion de la nueva ideologia. El

arresto y asesinato de sus dirigentes, acusadosndgirar contra el gobierno nacionalista,

no suscitan ninguna reaccion de envergadura emelde la opinion publica.

En toda esta etapa nacionalista, las ideologiafgcen vibrar a los pueblos no tienen nada
de religioso. Es cierto que estan salpicadas denafyaspectos de la cultura tradicional,
pero sirven para dar un caracter de autenticides @acionalismos laicos mas que para
ocultar su verdadero contenido. Incluso en el easemo del Pakistan, que no tiene otra
fuente de legitimidad como Estado independientelgymoteccion de los intereses de las
poblaciones indias de confesion musulmana, sedrdces|a élite que ha creado Pakistan
y que seguidamente lo ha gobernado es, en sulmalinodernista y occidentalizada tanto
en su comportamiento social como en las decisiadesnistrativas, aunque en lo tocante a
la politica de redaccion de la Constitucion, el erocsmo ha sufrido una presion muy
fuerte por parte de la ortodoxia, especialmentena@limiento fundamentalista de Abu
A’Ala Mawdudi" (7).

La convergencia de intereses politicos e inteléetude las nuevas élites y clases sociales
trastorna la relacion de fuerzas en el ambito debhd® en perjuicio de los ulemas,
reduciendo definitivamente su papel social.

Bajo el nacionalismo, no tan solo los ulemas pretdea influencia, incluso se margina lo
religioso. Mas que separar lo temporal de lo dsiili lo que se consigue es que el poder
politico lo acapare todo, incluyendo lo religiogog pretende controlar estrechamente para
reforzar su actuacion y atajar toda eventualidad.

Los ulemas, que contintan batiéndose en retiratan completamente sobrepasados por
las élites politicas, militares, tecnocraticas,ootdticas, cientificas e intelectuales, que
ocuparan de ahi en adelante todo el espacio s@eiahdo las ideas religiosas retornen, no
sera por obra de los ulemas, completamente magnagino de activistas politicos
decepcionados por el fracaso de los movimientomnalistas. Las instituciones religiosas
musulmanas, sobrepasadas por la ola nacionalitiza; ya no son capaces de producir
nada coherente ni en el plano ideoldgico ni edaigpolitico. Su ineficacia favorecera la
emergencia y el desarrollo de los movimientos igtam que constituyen un lugar de
encuentro privilegiado para todas las fuerzas ypagusociales enfrentados a los poderes
establecidos.

La transformacion del modernismo islamico en naiesmo secularista o laico es la
consecuencia de numerosos factores. Haria fattaasite todo el lento trabajo de zapa que



conduce al desmoronamiento de la autoridad rehdi@slicional. La posterior instauracion
de un aparato estatal moderno, con sus temiblescéscde intervencion en todos los
dominios, econémicos, politicos, culturales y jigdd, concluye con la marginacion de lo
religioso.

Las reformas llevadas a cabo por el Estado en keit@mie la administracién y del ejército,
de la educacion y de la comunicacion, conducenfartaacion de una nueva burocracia,
rendida a las ciencias y técnicas modernas. Prianextension de la educacion publica, el
progreso conseguido en la ensefianza de lenguasjexas y el desarrollo constante de los
productos culturales, los libros y, sobre todoptansa escrita, dardn nacimiento a una
nueva élite intelectual que tiene poco contacto le@nciencias religiosas y que vive
directamente bajo la influencia de las ideas madepropagadas en el cercano Occidente.
Esta élite se compone de hombres de letras, da@oiss, de profesores, de periodistas, de
cientificos, de tecnécratas y de burdcratas cuyestigio e influencia dependen
esencialmente de sus conocimientos, laicos y modern

Un nuevo mundo se forma en menos de medio siglb.eBibargo, la originalidad del
cambio no reside en relegar lo religioso, sino Eradvenimiento de lo politico. El
descubrimiento por los musulmanes de esta nuevalidad de gestion moral del dominio
publico destruye hasta la raiz la concepcion ftalile la cual dependia el poder arbitrario
tradicional. El despertar a las posibilidades qgfrece la accién del Estado moderno
trastorna totalmente la perspectiva. Nacen nuespsranzas, mientras que las antiguas
aspiraciones de soberania, de libertad y de ensmiéip durante largo tiempo rechazadas,
vuelven a ser de actualidad. Es en el campo pmhtioo en el religioso en el que la vida
publica se propone mover y desarrollar sus armaadetante, lo cual es igual de valido
para los paises musulmanes independientes comolgsamgue padecen la dominacion
extranjera.

La metamorfosis de la identidad

En relacion al problema de la identidad, dos ai#itugenerales y opuestas parecen
enfrentarse. La primera es la de los idedlogosn Sed40s nacionalistas, socialistas o

teocéntricos, la identidad constituye para elloa calidad intrinseca inalienable, incluso

una esencia inalterable. La segunda actitud esdalgfienden hoy en dia, como reaccion a
los primeros, un cierto numero de intelectualesdligantes del universalismo. Esta segunda
actitud da por supuesto que la identidad es usgfidesprovista de todo fundamento real,
una ilusiéon que nutre el miedo a la modernidad yeeliegue sobre uno mismo. Esta

ficcion actua mediante la esencializacion del grogie uno de sus aspectos culturales. Asi
pues, dicen los negadores de la identidad, todaguluras estan hechas de mudltiples
fuentes y "genealogias fundadoras”, todas son cestgsl La pretension de unidad que
supone la nocion de identidad disimula la volurdadnegar la diversidad e imponer la

homogeneidad. Se inscribe directamente en el pvodesdiominacion de una comunidad

sobre otra.



Mi posicion al respeto es también diferente a @s mencionadas. Si bien es cierto que la
identidad no es una esencia, no lo es menos gstekio es una ficcion. Contrariamente a
la tesis esencialista, considero que la identidadna categoria historica, por consiguiente
evolutiva y cambiante. No es una esencia inaliendbs el nudo donde convergen y se
cruzan una multiplicidad de factores pretéritosrgspntes, enddégenos y exogenos. Esta
ligada necesariamente a una coyuntura y a unarinistGambia, se transforma, se
metamorfosea en funcion de la modificacion de lGiples parametros que la fundan.

Contrariamente a la percepcion del sentido comds, Hombres no nacen con un
patrimonio cultural comun y fijo que determina dantidad sociopolitica, como nacen con
un patrimonio genético. La identidad de los hombses crea dentro de un grupo
determinado, en unas condiciones sociohistoricasigas y en funcion de necesidades
histéricamente determinadas. La identidad es umadade definirse en relacion a los
demas, a un otro que tampoco es ni inmutable @ dadina vez por todas.

Asimismo, contra los negadores de esta identidaid gue la nocién de diversidad y de
pluralismo en el seno de una Unica y misma entidaenula la necesidad de la identidad,
la exige. En realidad no se puede hablar de doenisinas que suponiendo la multiplicidad
de las cosas, de las identidades. Todo lo que Iaagecion de diversidad es desplazar la
base de la identificacion o cambiar el criteriol Bdsmo modo que no se puede negar, al
invocar la diversidad de los componentes naciondéesxistencia de una comunidad
religiosa como una referencia posible; tampoco sed@ negar la existencia de una
comunidad nacional en nombre de la multiplicidacetieas que la constituyen. En ambos
casos no se trata de probar lo poco pertinentergsdta la nocion de identidad que
aportamos, sino de nuestra preferencia en la padremle la identidad a través de la
identidad étnica y en detrimento de la identidaciaral, o de esta Ultima en relacion a la
identidad religiosa. La identidad es una realiqatgsto que ninguna accion colectiva es
posible fuera de un proceso de identificacion aquega por objeto unificar, armonizar y
homogeneizar los criterios que constituyen la lgseeferencia de todos los actores, y por
consiguiente fundar el espacio de solidaridad pefisable a toda sociedad organizada. Por
definicién, este proceso de identificacidn es uoceso simbdlico e imaginario. Actla
seguramente por seleccién y omision. Trata de deacamunidad una imagen colectiva de
si misma y de sus origenes que frecuentemente epasitiva. Esto es fundamental para
la fundacion de una comunidad. El proceso de ifieation utiliza algunas técnicas de la
ficcion, pero no es en si mismo una ficcion. Altcano, es la base de un sujeto, es decir,
de una conciencia de si, de una vision, y por gonsite de una accion.

La identidad no es una cosa, una herencia querlposg, étnicos, nacionales o religiosos,
reciban de sus ancestros y la preserven tal comor&ada. Tal vision revela un mito. Pero
es una relacion que impone la necesidad de recoabo&o y hacerse conocer. El proceso
de identificacion refleja de qué manera los indiaisl, expuestos a multiples posibilidades
de asociacion, se determinan en relacion a los,otrganizan su espacio, crean redes de
conexion y afinidades. Lo hacen necesariamenteraidn del proceso comun en el que se
encuentran implicados a causa de mdltiples fact@m@sunidad y lugar de nacimiento,
pertenencia, adhesion, educacién, cultura, nivabkgosibilidades de promocion, etc. Los
individuos que no lleguen a crearse una identidtad a cual nivel de su accion historica,



econdmica, politica y cultural jamas podran couistitn sujeto capaz de participar y actuar
en la historia.

De este andlisis derivan dos resultados que corieal concepto de identidad. En primer
lugar, las posibilidades de identificacibn que lwslividuos pueden explotar son
generalmente numerosas. Toda identidad encierestdemanera posibilidades previas. Es
un acto politico que se inscribe en un proyecteanlo y que supone una estrategia, no es
un don natural. Por consiguiente, las formas datifileacion cambian sin cesar en el
tiempo y en el espacio, segun las nuevas posidéslgue se presentan. Y, puesto que son
formas historicas de identificacion, las identidadee cristalizan y se desarrollan hoy en
dia conoceran necesariamente la decadencia, sénugamorirdn mafiana, como todo
fendmeno historico. Son, por lo tanto, fragilegstables, producto de una coyuntura.

En este sentido, todos los individuos pertenecénmiamo tiempo, a multitud de
identidades. Son a un tiempo miembros de una fantié una categoria profesional, de una
clase social o de un grupo de intereses, de ueatooetiad urbana o de un pueblo, de una
etnia o de una nacion. Lejos de constituir unatiel® incoherencia o de contradiccion,
esta multiplicidad de pertenencias es el signorderuiquecimiento del ser social y de la
sociedad. Una sociedad donde soOlo se reconozcdelgidad politica global es una
sociedad pobre o enferma, incapaz de hacer gozausamiembros de todas las
posibilidades que le ofrecen la vida colectiva prelgreso humano.

Si la identidad no excluye la diversidad de pemerss, tampoco se impone o se hace
activa hasta que el grupo llega a establecer endestrsidad un orden de prioridad, es
decir de jerarquia. De esta forma, lo que debeapegegr en el plano de la accién politica no
es lo mismo que lo que debe retenerse en el pleofesiponal o familiar. Somos arabes,
franceses, alemanes o americanos en relacion aceita que pone en juego las naciones.
Somos por el contrario obreros, intelectuales, lsgs y aristocratas, cada uno, a su vez,
con su correspondiente subcultura particular, coialod elementos en juego son de
naturaleza cultural, social, profesional, etc.

Los criterios de identificacibon cambian con relacié@ los valores dominantes de una
civilizacibn en una época determinada de la histoffodos los grupos humanos
evolucionados se identificaban en la Edad Mediagueion del criterio religioso. Se
sentian ante todo cristianos, musulmanes, budistaiicianos, etc. Esto no impedia que
estuvieran a su vez constituidos por diferenteiagim por multiples grupos linglisticos, en
el seno de cada comunidad religiosa. Pero, coatnante a lo que prima en la era
nacionalista moderna, la pertenencia étnica natanivalor significativo en la practica
politica, dominada totalmente por los poderes dic@s Por esta razon, ninguna empresa
de toma del poder o de oposicion duradera a unrpsiablecido podia legitimarse fuera
de una vocacion religiosa. Al no poder crearseifaglades de otro tipo, la lucha por el
poder era la causa de la multiplicacion de set&soposiciones sociopoliticas provocaban
casi sistematicamente la division o la creaciomaevas capillas en el seno de las antiguas
grandes religiones. Hoy en dia, a medida que l&igmldeviene publica y abierta a la
accion de todos los miembros de la sociedad, noopagicion posible sin ideologia y
programa politicos. La pertenencia nacional fundadala participacion en la practica
politica trasciende casi en todas partes la partémectnica y religiosa. La pertenencia



nacional es el fundamento de la comunidad y cresolidaridad. El deseo de indentidad
étnica y religiosa sblo se manifiesta y se congiesh dominante en las formaciones
sociopoliticas donde el Estado parece perder séctesr nacional, es decir universal,
reduciéndose a mero instrumento de dominacion téniar o de clan.

En el mundo musulman, la identificacion, o la fordeaidentidad dominante, ha cambiado
sensible y rapidamente en el espacio de un sigistaHel siglo XIX los musulmanes no
tenian otro marco identitario de referencia quéslam. Este no cubria ni un sentimiento
étnico, ni nacional, ni incluso religioso. Se fubdaen la continuidad historica y la
pertenencia a un modo de vida y de civilizaciomédo islamico. Se vivia en un marco
arquitecténico, semantico, ético, espacial, econompolitico y cultural propio a los
musulmanes y que hacia referencia al Islam.

Bajo el impacto de las nuevas realidades nacionests orden de valores que hacia de la
religion el fundamento principal de toda identiiga se hundira en el mundo musulman
igual que en todas las otras regiones del mundoo Ropoco, la ideologia nacionalista
penetrara en el imperio otomano musulman provocahdacimiento de la primera forma
de identificacion colectiva de caracter politicboEbmanismo que reemplaza al islamismo
tradicional pretende hacer de la pertenencia adésfotomano) la referencia fundadora de
una nueva comunidad politica. Musulmanes, crisiangudios deberian de esta manera
formar parte de la misma nacion. Esta ideologiareeientra en el origen del proyecto de
reforma llamadd anzimatarriba mencionado.

Sin embargo, el fracaso de este nacionalismo otonmmitivo era de esperar. El
otomanismo era una concesion politica y demagdwcha por una monarquia en declive
para frenar la ascension de las nuevas fuerzasrdedernidad, y no un proyecto coherente
de puesta en marcha de una verdadera nacionalidaidse quiere, de creacion de un
verdadero estatuto de ciudadania. Llegaba, aderoasetraso respecto a las fuerzas del
nacionalismo naciente, tanto en Estambul como £pravincias del imperio. Este fracaso
conducira directamente, en el Oriente Proximo, aelplosion de los diferentes
nacionalismos, tal como habia ocurrido un poco samte los Balcanes. Frente a las
tendencias hegemoénicas y dominadoras del jovenoma@$mo panturco, los arabes
desarrollan rapidamente una conciencia nacionalpiproYendo mas alla de la
compartimentacion en comunidades étnicas y rehgioapelan a la independencia y a la
creacion de un Estado nacional arabe que ocupes tldo territorios donde residan
poblaciones que hablen la lengua arabe. En menaa decenio, todas las organizaciones
politicas arabes existentes que defendian la ami@no la fraternidad araboturca, se
convierten a la nueva religion nacionalista y apelda revuelta contra la dominacion de
una Turquia convertida, a su vez, en la sede deuamo nacionalismo agresivo. De esta
manera, la arabidad emerge de la etnicidad comonuesa forma de conciencia y de
identidad politicas.

A la sombra de esta ideologia arabe se desarmgianvariedad de movimientos politicos
y acciones culturales. La peticion de independeseicacompafia de una efervescencia
politica sin precedentes en la historia de estagdades, que dinamiza profundamente la
vida publica. Se constituyen y entran en juego as@lites politicas. La dinamica de esta
nueva identidad lleva a una revalorizacion de l@ y del patrimonio cultural arabes,



largo tiempo olvidados o desatendidos. Arabidacyiem ese momento, con historicidad y
unidad: renovar con la ayuda del glorioso pasadehgcer la unidad politica de pueblos
dispersos. El nacionalismo arabe ha sido la ideamés ha agitado la vida politica e
intelectual del mundo arabe en la época moderna.

Sin embargo, en los dos ejes de la accién nacidestrita, renacimiento cultural y
unificacion politica, el nacionalismo arabe ha eriao resistencias que han impedido que
se realizara. La dinamica de la reconstruccion séel arabe, dinamica fundada en la
fertilizacion del patrimonio clasico con el apode la modernidad, ha resultado lenta y
superficial. Frente a la amplitud de los desafiregte a las fuertes oposiciones exteriores,
se han consumido las energias en un discurso ag@legteril. En cuanto al proyecto de la
unidad, las resistencias internas eran tales qoesensiente autorizado a decir que la
insistencia en el ambito del discurso en la neegsik la unidad, fue proporcional a la
ausencia de voluntad real en realizarla. Los ado8ifratricidas que la lucha por la unidad
arabe ha engendrado muestran perfectamente comélites rivalizaban en falta de
competencia y de conciencia historica.

La arabidad, que habia ocupado la conciencia dérédses durante medio siglo, no iba sin
embargo a eclipsarse completamente de la esceiti@adPierde su pertinencia histérica y
se transforma en una especie de referencia cortadoa los nacionalismos de Estado que,
alrededor de los diferentes poderes estatales)a medida de los medios de que disponga
cada uno, van cristalizando.

De esta manera, a la arabidad que permanece vivalade discurso, le sucedera en todos
los paises arabes una idea funcional de naciodaliElanacionalismo estatico no llega a
fundar una solidaridad o a crear una ciudadania, gsegura la continuidad del Estado y
funciona como instrumento de movilizacion politiEato se traduce en el encuadramiento,
si no en el descuartizamiento, de las poblacionées de asegurar su aprobaciéon a las
politicas aplicadas. Se trata, en gran parte, demaaonalismo dirigido por élites que
defienden el espacio de su soberania en competioibhas élites adversas y concurrentes
de los paises vecinos, generalmente arabes.

Socavado por una mundializacion que cuestiona ktadBs-nacion, y minado por el

discurso de un arabismo que se mantiene, aungesuato, muy presente en los espiritus,
el nacionalismo de Estado se deshincha rdpidamPar& consolidarlo, las élites en el
poder descubren, a fines de la década de los aelasitventajas del regionalismo. Se creyo
poder ir mas alla de la arabidad y el nacionalisteoEstado inactivo recurriendo a la
creacion de conjuntos regionales que respetaraesfacificidades y el particularismo de
cada subidentidad. Tras la creacion del Consej@atgperacion de los paises del Golfo
(1979), los cinco paises del Magreb crearon la kaiél Magreb Arabe (1989), mientras

gue, con unos meses de intervalo, los demas paksgipto, Yemen, Irak y Jordania—

formaban el Consejo de Cooperacion Arabe.

Con estos proyectos de integracion regional maemomoperacionales, las élites arabes
buscaban responder a los desafios de la mundidlizgec a la vez, resolver la crisis de
identidad que exacerba la incapacidad de los naltsomos estatales, fundados en la



rivalidad y en el repliegue sobre uno mismo, paeeh frente a los multiples desafios, en
particular al de la ocupacion israeli.

En este contexto aparece la crisis del Golfo. Largencia de Irak como potencia militar y
tecnoldgica al finalizar la guerra con el Iran iigista reactualiza el nacionalismo arabe y
hace estallar en pedazos el artificio del regiesnabd creado para enmascarar la crisis de
identidad. El proyecto militarindustrial de Bagdaehlizado a la sombra de la alianza entre
Irak y Occidente contra Iran, aparece como elaoni@ una respuesta de los arabes a todos
los problemas que han quedado en suspenso desiss idel siglo XIX. La politica de
fuerza utilizada por el presidente iraqui, tan blastrada por otra parte con la ocupacion
militar de Kuwait, hace aparecer todas las poBtida los otros regimenes arabes como
fruto del derrotismo. Por otra parte, todos losimegnes se sienten en el punto de mira,
obligados a escoger entre el rechazo o el apoggalitica iraqui.

Desengafnado por sus dirigentes, frustrado poréasi$os que no paran de acumularse, el
mundo arabe, o la mayor parte de su poblaciénddeaparentemente, jugarse el todo por
el todo. Perdiendo totalmente la esperanza de pamxssder, en un futuro previsible, al
desarrollo, a la tan deseada democracia, o alsiger&do renacimiento cultural, se lanza en
cuerpo y alma a un combate que entiende decisiviiel@rranque de su soberania, de su
derecho a decidir por si mismo en una region domaingor Israel y por quienes lo
sostienen desde hace medio siglo. Antes que nagicesario ajustarle las cuentas a quien
mueve los hilos, paralizando toda posibilidad dehia o de progreso en el mundo arabe.

En efecto, las hazafias militares y tecnoldgicas, gque parece como tal, aparecen a los
ojos de las masas arabes como el signo divinospénado de una posible salida del tanel,
el inicio de una empresa que parecia imposible.eRor la destruccion de la capacidad
militar, industrial y politica de Irak por las fuas de la coalicion cae como un mazazo. El
callejon sin salida al cual el proyecto militarqué parecia dar solucion se transforma, de
sopetdn, en una dislocacion generalizada del murdbe, politica, econdmica y de
identidad. Ya no es posible ningun proyecto colecti

La Guerra del Golfo ha cerrado un largo procesdisxrjueda de identidad, es decir, de
equilibrio durable en el seno del mundo arabe. tiagcreacion del sujeto historico es
accesible. A la esperanza en un eventual desblodgid® situacion econdmica, politica y
nacional mediante el incremento del poderio militar estratégico, le sucede la
desesperanza, le pérdida de identidad, de finesmyatlios. Todas las ideas caen en desuso,
y la Unica salida ofrecida en un mundo profundamelgsestabilizado es la integracion
individual, dentro del desorden mas total, al mdocahundial, a la espera de que la
conclusién de una paz en la region favorezca lanefiacion y permita a Israel rehacer la
unidad regional a su alrededor, dentro de un nueeocado econdmico llamado en
adelante Mercado del Oriente Medio.

El islamismo como identidad politica de substitucid



El islamismo politico permanece, hasta la décaddoslesetenta, minoritario e incluso
marginal en relacion a la gran corriente del modera que anega los paises musulmanes
desde Turquia hasta la India, pasando por la regi@be. No consigue que se hable
realmente de él hasta la vispera de la revolud@mada islamica en Iran en 1979.
Recuperando toda la herencia del movimiento refanconstitucional, nacional y social,
abortados uno tras otro en el pasado, el movimietamista consigue un éxito en la
movilizacibn de masas jamas logrado por ningun etdido islamico. Mediante una
sublevacion popular llega rapidamente a derroca mmonarquia pahlavi que se creia
eterna.

Rapidisimamente las divergencias haran desapatedarilusion de una transformacion
democratica y pluralista. El hundimiento de la rat& de los laicos y los religiosos
reformistas que habia permitido la abolicion dentanarquia tiende a centrar el debate de
todo cambio politico y social en la cuestion déismno, incitando a unos a ver en éste el
origen del fracaso continuo de todos los programk@smodernizacion en los paises
musulmanes, y a otros a designar el laicismo camacnuodo de traicion al ser musulman.

A qué se debe esta mutacidn muy reciente, de hgubhdhace del Islam politico, en un
espacio de menos de dos decenios, la corrientBcpathayoritaria en la mayor parte de
estos paises? ¢Se trata de un rechazo a la matkmidle un retorno mundial a lo
religioso, tal como afirman un cierto nimero deligtes, o0 mas bien, como dicen otros, se
trata de la reconquista de la identidad o de lardigidad? ¢Nos encontramos frente a un
fendmeno provisional de simple reaccion o estamgsesencia de una linea de evolucion
nueva y durable que conduce al establecimientonde nueva forma de identidad, de
politica y de socialidad?

De igual manera que el fracaso del reformismo nm&alde principios del siglo XX trae
aparejado el arranque del nacionalismo, movimiemés laico y mas radical; el fracaso del
nacionalismo en la consecucién de sus objetivesaparejado el arranque del islamismo.
Este constituye un movimiento nuevo que pretentiaisauentas con todos los fracasos
acumulados por las ideologias modernistas, tastaléd reformismo musulman como los
del nacionalismo y del socialismo.

Sin ningun crédito, las ideologias progresistasjomalistas y marxistas de la modernidad
no son capaces de ofrecer a los grupos socialesrapetencia las sefiales que necesitan
para orientarse en su vida politica y social, @ palidar su accion. Mediante el retorno al
Islam como cuadro historico de referencia —abandtmegertamente en un pasado préximo,
pero sin embargo recuperado y reactivado— las tdelas identidades pretenden restaurarse
a si mismas, y los individuos, pulverizados, irdensocializarse, es decir, formar una
identidad politica y construirse una ética.

Por otra parte, el islamismo se desarrolla pamailetde al neoliberalismo, que emerge
como una segunda respuesta, la de las clases dauesnal hundimiento del nacionalismo
y a la crisis del proyecto de modernizacion efectle las sociedades musulmanas. Por un
lado, la respuesta islamista retoma a su favorst@areivindicaciones insatisfechas en los
periodos precedentes y recupera, dentro de untaokmo extremo, consignas, técnicas de
accion y métodos de trabajo de los antiguos mowvitogerevolucionarios. Por otro lado, el



neoliberalismo reduce la politica a una especiaasnodacion con la realidad tal como
existe, sin ningan proyecto de futuro ni ningundumtad de cambio. Contrariamente al
islamismo, expresa el desapego del Estado en @haoetondémico y social. Por tanto, la
evolucién del islamismo no puede disociarse delaéoliberalismo.

Dos visiones sociohistoricas estan, de esta foenfaynto de enfrentarse, expresando las
condiciones en las cuales se encuentran dos fuenzes bien dos coaliciones sociales. El
exceso de voluntarismo y la aspiracion al cambloodden establecido, social, politico y
cultural reflejan el callejon sin salida en el qgeencuentra una vasta nebulosa de grupos
sociales mas o menos condenados a la asfixia. Bsipses no suefian en otra cosa que en
la destruccion de un sistema que se mantiene ®@mieMos grupos, las mismas reglas
autoritarias de juego y los mismos incumplimienesde hace decenios, y que aparece
como el primer responsable de su desdicha. Acompafia substituyendo a las
solidaridades nacionales globales desacreditadasgiupos de intereses y las clases
sociales, o el espiritu de cuerpo étnico, se daauna forma particular de solidaridad que
trasciende todas las otras: la solidaridad enatlazo al estancamiento, la marginalidad y
la exclusion independientemente del origen de cadd. El islamismo quiere ser la
identidad de los que no tienen identidad, la de dagos e individuos, desclasados,
disociados de todo. Es la ideologia de la modednigacontracorriente, en la cual el
excluido pretende rehabilitarse mediante la exéludel excluyente.

El Islam no juega aqui solo el papel de elementardén por la base del reconocimiento
mutuo de una pertenencia comdn sino, mas aun, agudehacer alianzas sociales
imposibles sobre la base de las viejas ideologlaslamismo pretende ser, de entrada, una
solemne negacion del orden establecido en todosspectos. En su discurso, y en su
practica, no cesa de deslegitimar los podereslestdbs que gobiernan en nombre de la
modernidad. Es, desde el inicio —es necesario yaitboa, una fuerza de oposicién que
pone en cuestion no solo la clase politica, sintbién a los ulemas. Estos se han dado
cuenta rapidamente de que, al desplazar el ceetrgravedad de lo religioso desde el
dominio de lo espiritual y ritual al dominio potiti, los islamistas buscan minar su
autoridad. Para defenderse, la mayor parte de s#oponen de parte de los poderes
politicos, mientras que una pequefia minoria hagaszodesplazarse hacia el terreno
politico coincidiendo con la posicion de los islatas. Paralelamente al conflicto que
opone islamismo y modernismo, se desarrolla unmuewuflicto que opone, en el seno del
Islam, activistas y legalistas. La razon de seeste conflicto no es otra que el control del
sentimiento y del capital religiosos, para invéstiren la lucha contra el poder para unos, o
para mantener su preeminencia para los ulemagitadies. El triunfo de los activistas
musulmanes en este conflicto es la demostracioresteldo de debilidad en el cual se
encuentran los ulemas después del largo procesecdéarizacion. Los ulemas ya no tenian
ninguna autoridad para poder confiar en manteneostrol sobre las masas de creyentes,
y para contener la fuerte tendencia a la instruatigation de la religion por sus
contendientes.

El blogueo de las ideologias modernistas y, posigoiente, el desplazamiento progresivo
del debate politico al terreno de la religion smosta a los afios setenta. Para llenar de
contenido la vida politica y moral, las autoridagediticas intentan, desde esta década,
movilizar el Islam clasico de los ulemas, subvenaiola construccibn de mezquitas y



recurrir al referente religioso para aumentar spufazidad. En una situacion marcada por
el agravamiento de la crisis, esta politica noetiemhs que efectos negativos. Son los
movimientos islamistas, afirmandose cada vez mémda Unica fuerza de oposicion a los
poderes corrompidos, los que recogeran los diviogndumentando simultdneamente en
influencia y medios de accion.

El discurso islamista se articula alrededor deliresas de fuerza: oposicion a las élites en
el poder "contumaces y corrompidas”, a su aliadeefior occidental, y al laicismo
percibido como la fuente ideologica inmoral de talwion del mal. Por el contrario,
inspirada por una moral fiable, puesto que es djMencomunidad correrd menos riesgo de
extraviarse con los islamistas, de manera que lBemalad ya sera capaz de responder a
las expectativas creadas por la secularizacion.efta forma, incluso rechazando el
laicismo, considerado como la fuente de malas riasjpines, los islamistas permanecen en
el marco del mundo secularizado. Estos no fundamrionvento, ni unaawiya,ni una
orden mistica, sino que se organizan como partditigo e intentan tomar el poder como
todos los partidos politicos.

Igual que la emergencia del islamismo no es la festaicion de un retorno de lo religioso
debido a la persistencia de preocupaciones medgviEmpoco es la expresion de una
religiosidad desbordante que refleja la aspiraadralores espirituales y de identidad. Se
trata de una fractura en el proceso de modernizani del resurgimiento de un repentino
deseo de lo sagrado. Es la manifestacion de uss.c@risis que reviste en todas las
sociedades periféricas un caracter devastadoreytaja en las sociedades musulmanas
una agudeza ideoldgica particular ain mas grandeurta forma de anacronismo que
traduce, como hemos dicho, un bloqueo en el prodesoodernizacion, concretamente y
en primer lugar, en el proceso de la laicizacidnreEorno al lenguaje religioso contrasta
ademas —de aqui el caracter anacronico-— con ldaseacion en profundidad de los
acontecimientos reales. El islamismo no es la Umeaifestacion de esta crisis. Soélo
refleja uno de los numerosos bloqueos, percepiipl@sotra parte, en todos los campos:
politico, social, econémico y cultural.

Ahora bien, esta crisis, que refleja la incoher@rael modelo de modernidad aplicado
hasta la actualidad en los paises musulmanespmasi €n la mayoria de los paises del Sur,
no es necesariamente pasajera. De hecho es duyapenamanecera en tanto en cuanto las
condiciones politicas y geopoliticas que la sostiemo cambien para permitir la
emergencia de una forma acabada de modernidadleagunéa cual el hombre, en lugar de
verse sacrificado, se convertira en el fin de todzimiento material. En este sentido, esta
crisis, aunque sea especifica de los paises musedmnao es exclusiva. Constituye uno de
los aspectos fundamentales de una crisis mundjahgral, la crisis de la modernidad.
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