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Ensayos

Oriente y el
orientalismo

Por Farid Kahhat*

En el afio 2002, el Coran se convirtid en un
éxito de ventas en mas de un pais industriali-
zado. Durante unos meses, los libros de divul-
gacioén sobre el Islam desplazaron a los libros
de «autoayuda» en las estanterias de algunas
librerias. Este subito interés por una religion a
la que pertenece uno de cada cinco habitan-
tes de nuestro mundo resultaria encomiable,
de no ser por el hito que lo motivéd: los aten-
tados del 11 de setiembre del 2001. Nadie le
dijo a esa gente que si lo que buscaba era
comprender estos hechos, en realidad estaba
perdiendo su tiempo. Asumir que el Coran po-
dria ser Util para este fin era tan sensato como
¢ Anlsta infernacio. creer que el Libro de la Revelacion en la Biblia
predijo los atentados contra las torres geme-
nal. profesor de la .
Pontificia Universidad las (cosa que, por cierto, cree uno de cada
Catdlica del Perti cuatro estadounidenses).

Este extravio seria anecdotico de no ser porque constituye una instancia
de un fenbmeno de mayor alcance y que Edward Said denominé «orientalis-
mox». El término en lo esencial alude al hecho de que, por vicisitudes de la
historia, el estudio del Islam nunca ha sido un mero tema académico dentro del
mundo occidentallanto como fuente de amenaza a la cristiandad durante el
medioevo, 0 como posesion colonial a partir del siglo XIX, la comprension de
los pueblos y cultura islamicos entre las potencias occidentales siempre estuvo
mediada por el imperativo politico de contener y/o controlar a tan esquivo y
levantisco «objeto de estudio».
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Asimismo, las urgencias de la politica contribuyen a explicar
el tipo de conocimiento producido sobre el Islam en el mundo oc-
cidental. La profusa diversidad cultural y la tortuosa historia de
conflictos politicos y confesionales dentro de las sociedades de
mayoria musulmana, asi como la densa trama de lazos que, tras-
cendiendo las fronteras entre religiones, las une con otras cultu-
ras, quedan reducidos en lo esencial a una simple dicotomia: «Orien-
te» y «Occidente», los cuales serian no sélo esencialmente dife-
rentes entre si, sino que ademas, cada una de esas culturas se
define por oposicion a la otra... Solo asi se explica, segun Said,
que en lugar de estudjgoor ejemplo, la filosofia de la historia
entre pensadores arabes de religion musulmana en el siglo Xlll, o
la arquitectura islamica enAadalucia del siglo Xl, el objeto de
estudio haya pasado a ser una unidad abstracta e inmutable: el
Islam.

Esta vision también explica anacronismos tales como el de
[lamar «fundamentalistas» a todos los movimientos islamistas, con
prescindencia de sus particularidades, olvidando que el término
«fundamentalismo» fue acufiado en el siglo XIX por grupos cris-
tianos de los Estados Unidos para designarse a si misindis
al hecho de que su comprensién de la Biblia era literal y no herme-
néutica, y que por ende se remitia a los fundamentos de la fe. Mal
que les pese, los islamistas radicales no son fundamentalistas en
ese sentido del término. Por ejemplo, es francamente discutible
que su comprension del térmidibhad sea la que prevalece en el
Coran.

Para ver un ejemplo del pensamiento orientalista en accién,
podriamos remitirnos a la pregunta que se formulaban consterna-
dos algunos medios de prensa liberales en los Estados Unidos tras
los atentados delllde setiembre. La pregunta a la que me refiero
es obviamentexWhy do they hate us?e, traducida al espariol,

«¢ por qué ellos nos odianZwrnque parecia reflejar un candido
pero honesto intento por entender lo que pasaba, las premisas que
subyacen a esta pregunta son potencialmente tendenciosas. El
Islam —una religién que agrupa a mas de 1,000 millones de per-
sonas que hablan cientos de lenguas distintas, pertenecen a distin-
tas confesiones, abrazan tradiciones culturales distintas y viven
bajo regimenes politicos radicalmente diferentes entre si— que-
daba reducido a la condicién de un monolito inmarcesititey»

o0 «ellos», como si todos aquellos que profesan la religion musul-
mana fueran indistinguibles entre si.

A su vez, la civilizacién occidental aparecia como una entidad
igualmente monoliticagkus» 0 «nosotros», como si no hubieran



Actualidad Internacional - IESC N° 1/2007

dentro de ella diferencias entre hombres y mujeres, blancos y
negros, catélicos y protestantes, nativos e inmigrantes, etc. Por lo
demas, el vinculo que unia ambas partes de la ecuacion era una
emocion irracional: el odio. La posibilidad de que, tal vez, muchos
musulmanes pudiesen coincidir en formular racionalmente criti-
cas validas y comprensibles a cuando menos algunas politicas
adoptadas por algunos paises occidentales hacia su region del
mundo, no tenia cabida dentro de los parametros de la pregunta.
Peor aun, dado que la pregunta se formulaba como secuela de la
devastacion causada por las accionesld@aeda, ésta parecia
asumir no solo que los musulmanes eran esencialmente iguales
entre si, sino que, ademas, compartian (0 cuando menos com-
prendian) las motivaciones de Osama Bin Laden. Dado que rei-
vindicaban su condicién de islamistas, Bin Laden y sus asociados
dejaban de ser parte de una organizacion criminal para constituir-
se en una entidad representativa de, cuando menos, una porcion
significativa de la religion musulmana. Se trata por cierto de una
inferencia tan valida como suponer que para entender las motiva-
ciones de David Koresh —quién creia ser Cristo reencarnado—
o Timothy McVeigh —quién explicaba su racismo en base a su
fe cristiana— haya que leer primero la Biblia.

Ahora bien, podriamos ver el mismo asunto desde otra pers-
pectiva. Por ejemplo, si uno quiere conocer sobre la vida urbana
en la Lima de los afos sesenta, algunas novelas de \Xéages
Llosa pueden ser una buena referencia. Si quiere por el contrario
estudiar la naturaleza de las relaciones econdmicas entre paises
con distintos niveles de desarrollo, la referencia habitual en el pa-
sado solian ser textos de Fernando Henrique Cardoso, autor cu-
yas tesis la mayoria consideraria desfasadas hoy en dia, incluyen-
do al propio Cardoso. En general, la fuente a la que nos remita-
mos en nuestra blisqueda de conocimiento dependera del tema, el
lugar y el periodo histérico que nos interesa conocer

Hoy en dia, sin embargo, personajes como Samuel Hunting-
ton sugieren que, si queremos entender cualquier cosa importan-
te, sobre cualquier pais de mayoria musulmana, en cualquier pe-
riodo de su historia, debemos remitirnos al Coran. Segun este cri-
terio, la explicacion de la conducta politica entre pueblos de ma-
yoria musulmana habria que buscarla en la religiginlos pales-
tinos no se opondrian a la ocupacién israeli de sus territorios por-
gue ésta sea ilegal, los prive de tener un Estado propio, o0 suponga
la violenta usurpaciéon de sus derechos y propiedades, sino por
gue estan imbuidos de una mentalidad arcaica y milenarista.



Pareciera que entender la conducta politica entre pueblos como
el palestino fuese tarea de antrop6logos o psicologos antes que de
politélogos, puesto que sus motivaciones son ininteligibles para no-
sotros y s6lo cobran sentido a través de la interpretaciéon autoriza-
da de los expertos en la materia. Se trata por cierto de una tesis
francamente paraddjica, dado que la mayoria de los palestinos no
plantean ninguna reivindicacién como nacién que no esté ampara-
da por alguna norma del Derecho Internacional, desde las resolu-
ciones de las Naciones Unidas, hasta las Convenciones de Gine-
bra, pasando por el Derecho Internacional Humanitario. Plantean
ademas que, de tener un Estado propio, éste deberia ser laico y
democratico.

Israel, en cambio, no se considera a si mismo el Estado de sus
ciudadanos, sino el Estado del pueblo judio, pese a que la mayoria
de los judios en el mundo no son ciudadanos de Israel, y a que uno
de cada cinco ciudadanos israelies no profesa la religion judia. Se
trata por lo demas de una reivindicacion histérica que, en version
de connotados ministros del gobierno israeli, suele remitirse a una
promesa divina. Cabria preguntarse pues cual de esos nacionalis-
mos es mas afin a la modernidad, y cual es mas proclive a sumir-
nos en devaneos propios del oscurantismo medieval.

Quisiera detenerme en la relacion entre cultura e identidad
que esta detras de una perspectiva como la recién esbozada. Exis-
te una amplia gama de rasgos culturales a los que una persona
podria apelar para definir su identidad social (e.g., etnicidad, géne-
ro, generacién, nacionalidad, etc.). De acuerdo a como éstos sean
entrelazados, la identidad puede ser un fenébmeno dotado de una
multiplicidad de capas y texturas, capaz de tolerar la ambigtedad y
el mestizajé o esas mdltiples dimensiones pueden colapsar en una
divisibn maniquea entre “nosotros” y “ellos”, en la que el “otro”
representa una alteridad absoluta. Esto Ultimo es lo que hace Samuel
Huntington en relacion al Islam. Para él, una vez formadas, las
fronteras entre civilizaciones aparecen como si estuvieran esculpi-
das en piedra, y tal como las piedras, parecen ser internamente
monoliticas. De hecho, la frase que Huntington emplea en inglés
para referirse a las fronteras entre civilizaciones es {fad#
lines”. Una de las acepciones de esta expresiffauttlines” —
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1 “Los ecologistas saben que las fronteras entre dos comunidades ecolégicas diferentes -por

ejemplo, entre un bosque y una pradera- a menudo albergan una mayor variedad y densidad
de vida que cada una de esas comunidades por separado. (...) A esta fertilidad usualmente
se le denomina ‘efecto de los bordes’, y los bordes mismos son conocidos como bajo el
nombre de ‘ecotono’. La etimologia de este término posee cierto interés, ya que deriva del
griego oikos, o habitat, y tonos, o tension.
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es la de “falla geoldgica”. La metafora implicita no podia ser mas
sugerente: las fallas geoldgicas separan placas tectonicas, las cua-
les constituyen universos autocontenidos que sélo entran en con-
tacto al momento de colisiongroduciendo trepidaciones sismi-
cas.

En palabras del propio Huntington: “los pueblos de diferen-
tes civilizaciones tienen visiones diferentes sobre la relacion en-
tre Dios y el hombre, el individuo y el grupo, el ciudadano y el
Estado, los padres y sus hijos, marido y majgircomo visiones
diferentes sobre la importancia relativa de derechos y responsa-
bilidades, libertad y autoridad, igualdad y jerarquia. Estas diferen-
cias son el producto de siglos de histofiAl’ convertir a las
civilizaciones en universos culturales sin mayores puntos de in-
terseccion, esencialmente cerrados sobre si mismos, la interac-
cion entre civilizaciones queda restringida segiin Huntington a los
ambitos del conflicto y el mercado. En sus propias palabras, “la
expansién de Occidente ha promovido tanto la modernizacién
como la occidentalizacion de sociedades no occidentales. Los
lideres politicos e intelectuales de esas sociedades han respondi-
do al impacto de Occidente de tres modos distintos: rechazando
tanto la modernizacién como la occidentalizacion; acogiendo am-
bas; acogiendo la modernizacién y rechazando la occidentaliza-
cion.”

En otras palabras, frente al reto que plantea la cultura occi-
dental, las culturas no occidentales s6lo podrian optar entre una
aculturacién incondicional o una resistencia encarnizada, reple-
gandose sobre si mismas o apropiandose de los instrumentos de
su rival. El manigueismo de la teoria de la modernizacion resplan-
dece aqui en todo su esplendor: las “sociedades tradicionales” se
presentan como entidades sin fisuras, y carentes por ello de dina-
mismo interno, viven suspendidas en el tiempo, impermeables al
cambio hasta que reciben el impacto de la modernidad occiden-
tal. Cuando éste ocurre, el mestizaje no es una opcion, puesto que
en el mundo de Huntington las culturas no se mezclan. Poseen,
sin embargo, la versatilidad necesaria para asimilar los rasgos de
la modernidad preservando al mismo tiempo la integridad y pure-
za de su propia identidaksi, por ejemplo, cuando Huntington se
refiere a esa milenaria Némesis de la civilizacion occidental que

2 HUNTINGTON, Samuel “The Clash of Civilizations?”; en: Foreign Affairs; Vol. 72, No. 3;
Verano de 1993; p. 25

3 HUNTINGTON, Samuel Huntington “The Clash of Civilizations and the Remaking of World
Order”. Touchstone Books. New York. 1996. p. 72
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constituye la cultura islamica, afirma que “ha existido una conti-
nuidad en el Islam desde su fundacion. Se trata de una religién
militante en la que no existe distinciéon entre lo que es religioso y lo
que es laico?”

De hecho, algunos pasajes de la obra de Huntington incitan a
evocar a ese fundamentaligtéa carte que puebla el imaginario
colectivo de sus compatriotas: un individuo barbado, con la cabeza
enfundada en un turbante, la mirada nublada por un velo de san-
gre, y la cimitarra siempre en ristre. Sus atavismos seculares se-
rian consecuencia de la naturaleza de sus creencias religiosas, po-
bladas de invocaciones al martirio en nombre de una verdad irre-
denta en un mundo plagado de infieles.

Sin embargo, contra lo que Huntington sugiere, el Iran con-
temporaneo, al que se suele considerar la principal encarnacion
politica de un islamismo tradicionalista, presuntamente aferrado al
pasado, posee un régimen politico profundamente inngvador
precedente alguno dentro del mundo islanfAcdes de la revolu-
cion irani, jamas habia existido una “Republica Islamica” como la
que impera en ese pais. Se trata por lo demas de un régimen poli-
tico que no tiene ningln inconveniente en apropiarse selectiva-
mente de ciertos principios del Derecho Internacional de origen
occidental como, por ejemplo, el principio de soberania estatal y su
corolario, el principio de no intervencién en los asuntos internos de
otros Estados, contraponiéndolos a aquellos otros principios del
Derecho Internacional, también de origen occidental, que no son
de su agrado como, por ejemplo, el Derecho Internacional Huma-
nitario. No estaria demas afadir que los “antiguos iranies” —es
decir, los persas— tampoco tuvieron reparos en abandonar su propia
religiéon sustentada en el culto a Zoroastro, para abrazar el Islam,
que hasta su “importacién” por los arabes en el siglo VII constituia
una fe ubicada fuera de sus tradiciones culturales.

A contramano de su representacion como una religion de una
solidez pétrea, el Islam fue desde su origen una religion sincrética,
que incluyé entre sus profetas a personajes biblicos, tarto-del
tiguo como del Nuevdestamento, como No&praham, Moisés
y el propio Jesus. Fue ademas una religion que ejercio la tolerancia
hacia cristianos y judios en tanto pueblos inmersos en el proceso
de la revelacion divina, en aquellos tiempos en que la Inquisicion
se esmeraba por reducir a cenizas tanto a herejes como a infieles,
y la Europa cristiana se deslizaba por la escarpada pendiente que

4 HUNTINGTON, Samuel .Op.Cit.. 1996. p. 162
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la sumiria durante siglo y medio en sucesivas guerras de religion.
Por lo demas, fueron las universidades islamicas de la Espafa
medieval las que preservaron el legado intelectual de la antigUe-
dad clasica durante la era del oscurantismo. Los pensadores de la
Europa renacentista no tuvieron que “redescubrir” |a filosofia de
Platén yAristoteles. Fueron filésofos musulmanes y judios que
escribian en lengua arabe cof@rroes YAvicena quienes rea-
lizaron esa labor por ellos

Si esa representacion de la cultura islamica hoy nos resulta
ajena, ello se explica por los procesos politicos en los que diversos
pueblos de mayoria musulmana han estado inmersos durante el
ultimo siglo, y no porque perdure en el Islam desde tiempos inme-
moriales una esencia inmutable que lo hace ser lo que es. Por
ejemplo, mientras el nacionalismo secular fue capaz de cautivar
la imaginacion de la mayoria de pueblos arabes, los movimientos
islamistas constituian grupos marginales en el espectro politico de
sus respectivos paises. Pero el pan-arabismo prometio liberar
Palestina, y no hizo sino cosechar sucesivas derrotas a manos de
Israel y sus aliados occidental&hi donde prometié libertad, no
hizo sino construir autocracias represivdi$ donde prometié un
liderazgo eficaz del proceso de desarrollo, no hizo sino instaurar
gobiernos ineptos y corruptos a partes iguales.

No es por ende casual que el “retorno a las raices” que pre-
tende encarnar el islamismo florezca a fines de la década del 70,
cuando se hace palmario el fracaso del principal proyecto politico
alternativo.Tampoco es casual que el principal reto a los naciona-
lismos seculares proviniera de las mezquitas. De un lado, porque
las fuerzas de la oposicién secular —como el marxismo— fueron
diezmadas por la represion oficial. De otro lado, por que la vida
religiosa solia ser el nico espacio de socializacion que poseia algu-
na autonomia respecto del Estado. Lamentablemente para los isla-
mistas, las “raices” que tanto afioran no constituyen un legado cul-
tural de una pureza pristina e incontrovertible que sélo espera a ser

5 “Maimonides, el gran sabio judio del siglo XlI, tenia razén en mirar con recelo la posibilidad de
reforma en una Europa intolerante y dogmatica, y tenia buenas razones para huir de su
tierra natal europea y de las persecuciones religiosas hacia la seguridad de un Cairo urbano
y tolerante y del patronazgo del sultdn Saladino. Las cosas han progresado desde esa
Europa dominada por la Inquisicién (aunque la historia de mediados del siglo XX dio lugar a
titubeos), pero no debemos ahora llegar a la suposicion contraria de que, si bien la eleccion
razonada puede ser bastante facil en Europa, las culturas no occidentales —del Cairo y mas
alla- estan inevitablemente encerradas en la tirania del fundamentalismo irracional”.

SEN, Amartya “La Razo6n antes que la Identidad”. En: “Letras Libres”. Afio II. No. 23. Noviem-
bre 2000. p. 18
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rescatado. Constituyen mas bien una nueva interpretacién de la pro-
pia historia motivada por los retos y urgencias del presente. Inter-
pretacion, por lo demas, perfectamente cuestionable

Es por ello que la mayoria de los casos en que el islamismo se
convirtié en una fuente de violencia politica, ésta tendi6 a ser ejer-
cida contra otros musulmanes como, por ejemplo, en los casos de
PakistanArgelia oAfganistan, precisamente porque lo que esta
en cuestion son interpretaciones encontradas de lo que significa
ser musulmantambién cabria recordar que la violencia islamista
suele ser o bien una respuesta a la represién estatal, como en el
caso déirgelia, en donde se les neg6 un triunfo legitimo en una
eleccion democrdatica, o bien una respuesta a la ocupacién militar
extranjera de su pais. No es casual por ejemplo, que Hezbollah y
Hamas no existieran antes de la invasion israeli al Libano de 1982
y del inicio de ldntifada palestina contra la ocupacion israeli en
1987, respectivamente.

Ahora bien, volviendo a Huntington, cabria recordar que las
ideas de este autor no son las de un académico desapasionado e
imparcial, dedicado a avizorar el futuro desde su torre de marfil.
Intentan mas bien influir en los debates sobre estrategia de politica
exterior en los Estados Unidos. Pese a los riesgos y costos que
implicé, la Guerra Fria cre6 un clima de estabilidad y predictibilidad
en el escenario internacional que hizo mas apacible la vida de aque-
llos involucrados en el proceso de disefiar e implementar la politica
exterior norteamericana. Gracias al comunismo, la politica mundial
podia representarse como un proceso bipsilmambigledades ni
matices que nublasen el buen juicio de los contrincantes.

Al perder a su proverbial adversario de la Post-Guerra Fria
—la Unidn Soviética—, los Estados Unidos perdian también uno
de los principios ordenadores de su politica internacional, el de la
contencion de la expansion comunista. Urgidos de una nueva fuente
de certidumbre, quienes participan en la definicion de la politica
exterior de los Estados Unidos buscan dotarla de un nuevo princi-
pio ordenadof Es este el contexto en el que se insertan las tesis
de Huntington, el suyo es “un esfuerzo por identificar los elemen-

6 Lamentablemente, no faltan quienes prefieren enfilar sus lanzas contra molinos de viento
antes que contemplar la posibilidad de que el mundo de hoy tal vez sea demasiado compli-
cado como para interpretarlo a través de una idea-fuerza. Este dista de ser un asunto trivial,
puesto que la voluntad de los actores involucrados en la politica mundial no es un dato de la
realidad, sino mas bien algo que se construye y modifica a través de su interaccién. Por ello,
asumir que aquel con quien se interactia no puede ser sino un adversario, implica el riesgo
de convertir esa prevision en una profecia autocumplida.

7 HUNTINGTON,Samuel. Op. Cit. 1993. pg. 187
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tos de un paradigma para la Post-Guerra Fdasado en la idea

de que la pertenencia a una misma civilizacion sera en el futuro
“la forma de agrupar paises mas importante para entender la po-
litica global.”® La continuidad intemporal de las identidades cultu-
rales proveeria el anclaje conceptual anhelado, y resolveria algu-
nos enigmas de la politica mundial tras la virtual desaparicion del
comunismo. Una China capitalista, por ejemplo, no dejaria de ser
una China confuciana, es decin pais impregnado de una cultura
radicalmente diferente y potencialmente hostil a la cultura occi-
dental. El ejemplo no deja de ser paraddjico, dado que la relacion
entre capitalismo y confucianismo es por demas controversial.
Asi, mientras Lee Kuaiew ve en los valores confucianos de
laboriosidad, austeridad y cooperacion la clave de un distintivo y
exitoso modelo de capitalismo, pak&eber —que dio inicio al
debate contemporaneo sobre la relacién entre capitalismo y cultu-
ra—, la insistencia confuciana en la obediencia debida a la autori-
dad en general —y a la autoridad paterna en particular— des-
alentaba la competencia e innovacion propios del capitalismo. China,
de otro lado, ha estado en distintos momentos de su historia entre
los lugares mas présperos del mundo, pero también entre los mas
pobres. Durante el siglo XX transité desde un orden patrimonial,
hacia un régimen comunista, e inici6 luego la transicion hacia el
capitalismoY a través de todas esas peripecias la vigencia de la
tradicion confuciana ha sido una constante.

Lo expuesto lleva necesariamente a una de dos conclusio-
nes: o bien el confucianismo explica muy poco respecto a la so-
ciedad china a través de su historia, o bien la cultura confuciana
es tan permeable al cambio como las sociedades que la cobijan.
La primera de esas conclusiones no abona precisamente en favor
de la tesis central de Huntington, la segunda reconoce en la cultu-
ra una plasticidad que él no parece dispuesto a concederle.

Dicho esto, habria sin embargo que colocar la influencia de
Samuel Huntington en el proceso politico de su pais en su justa
dimensién. Por ejemplo, el documento denominado “Estrategia de
Seguridad Nacional de los Estados Unidos de Norteamérica” pu-
blicado en septiembre de 2002 sostiene que, contra lo que prevé
Huntington, el mundo no marcha en forma inexorable hacia un
“choque de civilizacionesAfade sin embapo que, existe un cho-
gue dentro de la civilizacién islamica, entre las fuerzas de la mo-

8 HUNTINGTON, Samuel “If Not Civilizations, What?, Paradigms of the Post-Cold War World”;
En: Foreign Affairs. Vol. 72.No. 5. Noviembre/Diciembre. 1993.p. 188



Oriente y el orientalismo

dernidad y las fuerzas del fundamentalismo. Esta evaluacion ex-
plica a su vez la nueva estrategia de los Estados Unidos hacia el
Medio Oriente.

El objetivo medular de esa estrategia es obtener una hege-
monia regional, tanto en la acepcién realista como en la acepcién
gramsciana del término. En la primera acepcion, obtener hegemo-
nia supone adquirir la capacidad de proyectar poderio en la region
(en particular hacia Siria e Iran, vecinos ambos de Irak), depen-
diendo lo menos posible de aliados que (c@omguia en el caso
de Irak) pudieran negar su colaboracién. Segun el documento ofi-
cial de seguridad antes mencionado, ello implica la necesidad de
establecer nuevas bases militares, 14 de las cuales estan siendo
construidas en este momento en territorio iraqui.

La necesidad de obtener hegemonia regional en la segunda
acepcion del término deriva de un diagnéstico peculiar sobre la
politica en el Medio Oriente. Segun este diagnéstico, la razon por
la cual los autores de los atentados dl@lé septiembre provenian
del mundo arabe seria la siguiente: se trata en primer Wgar
paises en donde la ausencia de crecimiento en la economia coinci-
de, por razones demograficas, con un crecimiento explosivo de la
poblacién en edad de trabajRor lo demas, el desempleo juvenil
frustra una expectativa crucial en toda sociedad que transita ha-
cia la modernidad: la de lograr niveles significativos de movilidad
social a través de la educacion universitdiau vez, el descon-
tento social que ello genera no suele encontrar canales de expre-
sién en una region en la que prevalecen regimenes autoritarios.
Para evitar que ese descontento se canalice por via violenta en
contra de esos regimenes, estos crean chivos expiatorios externos
para cohesionar el frente interno. Los mas socorridos entre aque-
llos serian Israel y los Estados Unidos. Por ello, cambiar la natura-
leza de esos regimenes (presuntamente para dar lugar a socieda-
des libres y présperas) seria no solo un fin loable en si mismo, sino
ademas una condicién necesaria para drenar las ciénagas de margi-
nacion social de las que se nuiteQaeda.

El problema con este diagndstico es que, partiendo de premi-
sas esencialmente ciertas, se llega a una conclusion en lo esencial
equivocada. Diversas encuestas revelan que la mayoria de los
arabes son conscientes de la naturaleza de los regimenes que pa-
decen, y que preferirian vivir en democracia, pero esto no hace
que cambie su opinién sobre Israel o los Estados Unidos. Segun
estas mismas encuestas, la opiniébn mayoritaria es consecuencia
de las politicas de estos Estados en su region del mundo, y no del
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estilo de vida que impera en ellos o de las tacticas diversionistas
de sus gobernantes.

El problema radica en que aquellos que fungen de expertos
en materia de cultura islamica no suelen consultar a los presuntos
implicados. Si lo hicieran, descubririan, por ejemplo, que, segun
una reciente encuesta internacional, al ser consultados individuos
pertenecientes a distintas confesiones religiosas sobre el valor
gue asignarian en una escala del 1 al 100 a la oracion “apruebo
los ideales democréticos”, los musulmanes consultados le asigna-
ron un valor superior al que le concedian tanto los encuestados
identificados como “cristianos occidentales”, como los encuesta-
dos que profesaban otras religichdsste resultado tal vez se
deba en parte al hecho de que la mitad de los musulmanes en el
mundo viven en regimenes plenamente o bastante demoéfaticos
segun revela el politélogo estadounidefidéed Stepan en libro
reciente sobre politica comparada. Otra encuesta reciente indica
gue, cuando a los ciudadanos de paises arabes se les pregunta si
tienen una actitud favorable a la concepcidén norteamericana de
la libertad y la democracia, una mayoria absoluta responde que
si. Sin embargo, cuando a los integrantes de la misma muestra se
les pregunta si tienen una actitud favorable a la politica exterior
de los Estados Unidos, menos de un 10% responde afirmativa-
mentél. En Marruecos y Jordania, por ejemplo, la proporcién de
la poblacion que tenia una opinion favorable de los Estados Uni-
dos disminuyé desde niveles de entre un 36 y un 38% hasta nive-
les de entre un 8 y un 9 % durante el afio previo a la guerra en
Irak.

Todo lo expuesto sugiere obviamente que estas opiniones se
basan en una evaluacién de los hechos politicos segun se van suce-
diendo, y no en una mentalidad cristalizada e inmutable, que los
induciria a ver con recelo todo vestigio de modernidad occidental.

9 THE ECONOMIST “Muslim Opinion Polls”. 19 al 25 de Octubre, 2002, Vol. 365, NO. 8295, p.
43. Bajo este titulo la revista compila el resultado de encuestas realizadas por las siguientes
empresas: Zogby Internacional, National Society of Public Opinion Studies, Gallup, World
Values Survey, y NFO Middle East.

10 STEPAN, Alfred. “Arguing Comparative Politics”, Stanford University Press, 2001.

El caracter democratico o no de un régimen es evaluado en funcién a los indices que sobre
la materia elabora la ONG norteamericana “Freedom House”.

11 Ibid.



